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 ٤دهيچك

 های گوناگونی از عوالم هستی ارائه شده که برخیبندیدر متون تفسیری، فلسفی و عرفانی، تقسیم
ناظر به پیش از دنیا و برخی مربوط به پس از آن است. تعداد عوالم مقدم بر دنیا محل اختلاف است؛ 

اند و برخی آنها را سیر نزولی چون انوار، اظله، اشباح، ارواح، ذرّ و طینت یاد کرده گروهی از عوالمی
اشاره » ذرّ «و » امر«دانند، در حالی که جمعی تنها به دو عالم روح از قرب الهی تا ورود به ماده می

دام کند که کتواند روشن رو بررسی آنها میدارند. این تقسیمات ریشه در آیات و روایات دارد؛ ازاین
 اند.هایی دارند و چگونه با یکدیگر مرتبطیک مورد پذیرش قرآن است، چه ویژگی

ران تحلیلی، به بررسی انتقادی آرای مفس‑ای و رویکرد توصیفیپژوهش حاضر با روش کتابخانه
های این عوالم پرداخته است. هدف اصلی، تبیین موافق و مخالف درباره وجود خارجی و ویژگی

قرآن و روایات و شناسایی دلایل انحصار یا توسیع این تقسیمات است. شناخت ساختار عوالم موضع 
دهد کدام ها نشان میهای عملی انسان دارد. یافتهگیریبینی و جهتهستی، تأثیری بنیادین بر جهان
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 مقدمه

است و عالم ـ به فتح لام ـ در فارسی به معنای جهان است. در » عالَم«جمع » عوالم«
 راغب(نامی برای فلك و یا جواهر و أعراض درون آن » عالم«شناسی عنوان باید دانست که واژه

: ۱۳۷۵(طریحی، و یا به هر نوعی از اصناف آفرینش اطلاق گردیده است  )۵۸۱: ۱۴۱۲اصفهانی، 

کند؛ که از ای است که بر آلت و ابزار دلالت میکلمه» خاتم«مانند » عالَم«. کلمه )۶/۱۲۰
 هوسیلاست؛ یعنی آن چیزی که به » ما یعلم به شیء«است و به معنای  عَلَم و علامت مشتق

دانند را به معنای چیزی می» عالَم«. برخی )۱/۳۴: ۱۳۷۴(طباطبایی، شود می آن، علم حاصل
ای از موجودات را نظام و همبستگی هر سلسله گویند:گیرد و لذا میکه علم به آن تعلق می

ق علَّ گویند؛ زیرا این نظم و همبستگی است که مت »عالم«که تحت قوانین مخصوصی باشند، 
نباتات، عالم حیوانات و عالم فرشتگان و اگر گیرد؛ مانند عالم جمادات، عالم علم قرار می

ق علم قرار می شود؛ اطلاق می »عالم«گیرد، بر خداوند نیز عالَم به معنای چیزی باشد که متعلَّ
ق علم انسان واقع می توان گفت: لم میبا توجه به معانی لغوی عاشود. زیرا خداوند نیز متعلَّ

ه اطلاق می عالم، هم بر تمامی موجودات اطلاق شود، مانند عالم وجود؛ و هم بر ما سوی اللَّ
؛ و هم بر هر نوعی از انواع »عالم، حادث است« شود:شود، مانند این که گفته میمی

هم بر صنفی از عالم حیوان و عالم فرشتگان؛ و  موجودات، مانند عالم جماد، عالم نبات،
 . در اصطلاحات فلسفی کلمه)۲/۱۸۴: ۱۳۸۰(شعرانی، اصناف، مانند عالم عرب، عالم عجم 

خاصی  شود که از نظر مراتب کلی وجود، درجهبه آن موجود یا موجوداتی اطلاق می» عالم«
طوری که محیط و مسلط بر تمام مادون خود و محاط در مافوق خود را اشغال کرده باشند، به

هستند؛ طبق این اصطلاح، تمام اجسام و جسمانیات با اینکه اجناس و انواع متعددی هستند 
یکدیگر هستند نه » عرض«روند، یعنی تمام موجودات طبیعت، در شمار میه ب» عالم«یک 

وجودی بر انواع و اجناس دیگر ندارند. پس مقصود  کدام احاطهدر طول یکدیگر؛ زیرا هیچ
ای خاص را اشغال یا گروه موجوداتی است که در مجموع هستی، مرتبه موجود ما از عالم،

» مجردات«. در عرفان عالم به دو بخش )۵/۱۹۴: ۱۳۷۶(مطهری، باشند کرده و در عرض هم می
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. البته باور به جسمانی بودن تمامی )۴/۱۳۷: ۱۴۱۳(صدرالمتألهین، گردد تقسیم می» عناصر«و 
: ۱۴۰۳(مجلسی، وب به برخی از محدثان و متکلمان است عوالم و عناصر آفرینش نیز منس

مر اين و است اوفرينش آيخ رتادرازای به او خلقت ن و نساا زمینه درهش پژو . پیشینه)۵۷/۱۰۴
انسان «ی اکبر شایسته در مقالهآقای علیست. ده امختلف علما بور قشااتوجه رد مواره همو

ای و توصیف و تحلیل محتوا با استفاده از آرای به روش کتابخانه» در عالم قبل از دنیا
اندیشمندان، به تبیین مفهوم وجود انسان در عالم قبل از خلقت پرداخته است. خانم نجیمه 

عوالم قبل از دنیا و حیات پیشین انسان از دیدگاه شیخ مجتبی قزوینی « منصوری، در پایان نامه
مه قزوینی بنیانگذار مکتب تفکیک و علا به بیان دیدگاه شیخ مجتبی» و علامه طباطبایی

طباطبایی متکلم، فیلسوف و مفسر قرآن پرداخته است. ایشان نیز وجود عوالم متعدد قبل از 
پذیرد و معتقد است تقدم این عوالم بر دنیا، تقدم زمانی دنیا از جمله عالم امر و عالم ذر را می

عالم ذر «آقای علی افضلی در کتاب  نیست بلکه تقدم رتبی و علت و معلولی است. همچنین
عالم ذر و عوالم پیش از دنیا از دیدگاه ادیان «مجموعه مقالات همایش »: و عوالم پیش از دنیا

 آوری مقالاتی در این زمینه پرداخته است. به جمع» هاو آیین

 . عوالم قبل از دنيا١

از مبدأ آفرینش و کیفیت به  اند اطلاعات دقیقیآنچه مسلم است دانشمندان تاکنون نتوانسته
های مختلفی در زنیوجود آمدن عالم و عوالم قبل از عالم دنیا به دست آورند؛ هر چند گمانه

باشد، کدام مفید قطع و یقین نمیاین زمینه با عنایت به منقولات صورت گرفته است، اما هیچ
و از دو نظر  است های مختلفی است که از روایات معصومین صورت گرفتهاینها برداشت

تواند قابل تأمل باشد، یکی در اصل صدور روایت و دیگری در برداشت از روایت که می
که در قرآن کریم کلام روشنی از عوالم قبل ممکن است برداشتی ناصحیح باشد، افزون برآن

فرینش آید این است که آاز دنیا به میان نیامده است. آنچه از روایات در بادی امر به دست می
عالم ارواح،  )عالم انوار، ب )زمانی صورت گرفته است: الف انسان در چند مرحله و با فاصله
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ترین عوالم قبل از آفرینش دنیا که در روایات نامی از آن عالم ابدان. در این مجال به مهم )ج
 رود.به میان آمده است، اشارت می

  . عالم انوار١-١

ها، وجود داشته شود قبل از آفرینش دنیا و انساناست که گفته میعالمی » عالم انوار«منظور از 
است و روایات و احادیث زیادی در این رابطه وارد شده است که شاید کثرت روایات موجب آن 

ها نباشد. البته باید به این نکته توجه داشت که در رابطه با عوالم باشد که نیازی به اثبات و ابرام آن
ای صورت نگرفته اما از بعضی از آیات قرآن و روایات نسان تحقیقات گستردهقبل از آفرینش ا

توان استفاده کرد که آن چه در عالم جسمانی وجود دارد به برکت عالم انوار و شعاع و پرتوی می
توان ظریفی که از برخی آیات قرآن می فرماید: نکتهالله مصباح یزدی میاز آن است. آیت
آنچه در آن هست، به برکت عالم فوقانی لباس  است که عالَم جسمانی و همهاستظهار کرد این 

وَإِن مِن شَیءٍ إِلاَّ عِندَنَا خَزَائِنُهُ «هستی به تن کرده، و درحقیقت شعاع و پرتوی از آن است: 
لُهُ إِلاَّ بِقَدَرٍ مَعْلُومٍ   ا جز به اندازهچیز، تنها نزد ماست؛ ولی مو خزاین همه ؛)۲۱ :(حجروَمَا نُنَزِّ

همان عالمی است که پیش خداست، نه پیش » نزد ما«مقصود از ». کنیممعین آن را نازل نمی
فرماید هرچه شما در این عالم ببینید، مخازن آن پیش خداست و از آن ما. خدای سبحان می

ما . ا)۱/۲۵۸: ۲۰۱۲(مصباح یزدی، شود مخازن با حد و حدودی ویژه در این عالم نازل می
باشد. در احادیث می تواند مستندی برای ما باشد سخنان معصومینترین چیزی که میمهم

آفرینش عالم انوار چنین آمده است که خداوند نوری را آفرید و آن را به دو نیم تقسیم  وارده درباره
گردید. سپس از این  شد و نیمی از آن حضرت علی نمود که نیمی از آن حضرت محمد

آفریده شدند. مدت زمان آفرینش  از نسل حضرت امام حسین معصومین دو نور ائمه
چهل هزارسال یا چهارده هزار سال قبل از آفرینش حضرت  و حضرت علی نوری پیامبر

هفت هزار سال قبل از آفرینش دنیا  بیت پیامبرنقل شده است و نیز آفرینش نوری اهل آدم
هزار سال قبل از آفرینش آدم ذکر شده است، شاید صدها روایت در کتب مختلف شیعه و و دو 
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دارای دو نوع  اصل این عالم وارد شده باشد و حکایت از این دارد که معصومین سنی درباره
باشند و از جمله مباحثی که در رابطه با رسول خلقت یعنی خلقت ظاهری و خلقت نوری می

بر سایر موجودات است که در ارتباط  در منابع دینی آمده است تقدم وجودی پیامبر خدا
باشد. البته این عقیده مختص به شیعه نیست بلکه احادیث آفرینش نوری آن حضرت می با جنبه

 :خورد. در توضیح این مطلب باید گفتهای اهل سنّت نیزبه وضوح به چشم میآن در کتاب
یقتی است که از ذات خداوند ظاهر گشت و سرتاسر عالم را روشن نمود و نور وجود اولین حق

شود، این حقیقت می» نور خدا«او خواهد بود و لذا از آن تعبیر به  وسیلهظهور هر موجودی به
نوریه تنزّل یافت و به صورت موجودات مختلفی چون عرش، کرسی، ملائک و امثال آن تجلی 

آدم بود که حامل آن نور وجود الهی بود. آدم تجلی تکوینی اکمل نمود و از جمله آن تجلیلات 
آن نور الهی بود و در این میان افراد کاملی که از حد بالای این نور برخورداربودند به مقام نبوّت 
و وصایت رسیدند و در این میان فقط معصومین بودند که با آن نور وجود اتّحاد تامّ و کامل 

شود. بدیهی است م را پر نموده و از آن به نور چهارده معصوم تعبیر میداشتند که سرتاسر عال
پذیر است که راهیابی به فهم این حقیقت برای همگان ممکن نیست، بلکه برای کسانی امکان

اند. اما در این مقام به ذکر براهین عقلی و منازل باطن را پیموده با نور وجود آشنا شده طریقه
  شود.عالم انوار قبل از آفرینش آدم بسنده می چند روایت در اثبات

اسٍ  هِ بْنِ عَبَّ لَ ابْنُ مِهْرَانَ عَبْدِ اللَّ
َ
دِ بْنِ زِیادٍ قَالَ: سَأ اسِ مَرْفُوعاً إِلَی مُحَمَّ دُ بْنُ الْعَبَّ  عَنْ مُحَمَّ

ونَ وَ إِنَّا لَنَحْنُ ا«تَفْسِیرِ قَوْلِهِ تَعَالَی  افُّ ا لَنَحْنُ الصَّ حُونَ وَ إِنَّ مد محمد بن عباس، از مح »لْمُسَبِّ
تفسیر کلام خداوند  بن زیاد، روایت کرده است که گفت: ابن مهران از عبدالله بن عباس درباره

رسول  ابن عباس گفت: ما نزد» گویانیم.ایم و ما تسبیحزنان ایستادهو ما صف«متعال پرسید: 
او را دید، به او لبخند زد و  جلو آمد. وقتی پیامبر بودیم که علی بن ابی طالب خدا

: گفتم» خوش آمدی به کسی که خداوند چهل هزار سال قبل از آدم او را آفریده است.«فرمود: 
 فرمود: » ای رسول خدا، آیا پسر قبل از پدر بوده است؟«

بله، خداوند متعال قبل از اینکه آدم را در این مدت بیافریند، من و علی را آفرید. او 
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دیگر،  نور را آفرید و آن را به دو نیمه تقسیم کرد. او مرا از یک نیمه و علی را از نیمه
ها از نور من و نور علی قبل از همه چیز آفرید. سپس او چیزها را تاریک کرد و نور آن

ا را در سمت راست عرش قرار داد. سپس فرشتگان را آفرید و ما او را بود. سپس م
ن تسبیح گفتیم و فرشتگان نیز او را تسبیح گفتند. ما او را به یگانگی دانستیم و فرشتگا

نیز او را به یگانگی گفتند. ما او را بزرگ داشتیم و فرشتگان نیز او را بزرگ داشتند ... 
 . )۳۵/۲۹: ۱۴۰۳(مجلسی، 

هفت هزار سال قبل از آفرینش دنیا بیان شده  روایت دیگر خلقت نوری پنج تن آل عبادر 
هِ « :فرمایداست، می نَّ رَسُولَ اللَّ

َ
هَ عَزَّ وَ جَلَّ خَلَقَنِی وَ عَلِیاً وَ قَالَ  عَنْ مُعَاذِ بْنِ جَبَلٍ أ : إِنَّ اللَّ

فرمود: همانا خداوند  بل نقل است که رسول خدافَاطِمَةَ وَ الْحَسَنَ وَ الْحُسَینَ ..: از معاذ بن ج
متعال، من و علی و فاطمه و حسن و حسین را هفت هزار سال قبل از خلقت جهان آفرید. گفتم: 
کجا بودی ای رسول خدا؟ فرمود: در برابر عرش، در حالی که خدای متعال را تسبیح و حمد و 

که هایی از نور بودیم تا اینبه صورت« کردی. گفتم: در چه حالی؟ فرمود:تقدیس و ستایش می
های ما را بیافریند. ما را به صورت ستونی از نور درآورد، خداوند متعال اراده فرمود که صورت

سپس ما را در صلب آدم قرار داد، سپس ما را از صلب پدران و رحم مادران بیرون آورد، و نه 
شوند و برخی دیگر به ردم به ما شادمان میآلودگی شرک و نه زنای کفر به ما نرسید. برخی از م

شوند. سپس، هنگامی که ما را در صلب عبدالمطلب قرار داد، آن نور را خاطر ما بدبخت می
بیرون آورد و آن را به دو نیم کرد، نیمی را در عبدالله و نیمی دیگر را در ابوطالب قرار داد. سپس 

نه و نیمی را به فاطمه بنت اسد. آمنه مرا بیرون آورد و نیمی را که از آن من بود، بیرون آورد. به آم
فاطمه علی را بیرون آورد. سپس خدای متعال ستون را به من برگرداند و فاطمه از من بیرون آمد. 
سپس خدای متعال ستون را به علی برگرداند و از او حسن و حسین، یعنی از هر دو نیمه، به 

بود در نسل حسن شد و هر آنچه از نور من بود در نسل  وجود آمدند. پس هر آنچه از نور علی
: ۱۴۰۳(مجلسی، » یابدحسین شد. نسل حسین از طریق امامان از نسل او تا روز قیامت ادامه می

. در بعضی از روایات آمده است که با درخشش نور وجود )۱/۲۰۸: ١٣٨٥و ابن بابویه،  ۳۵/۳۴
 .ها و زمین روشن گردیدآسمان حضرت
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بُو جَعْفَرٍ یث دیگر آمد است که جابر بن یزید گوید: در حد
َ
هَ  قَالَ لِی أ یا جَابِرُ إِنَّ اَللَّ

داً  لَ مَا خَلَقَ خَلَقَ مُحَمَّ وَّ
َ
ای «به من فرمود:  ...ابوجعفر وَ عِتْرَتَهُ اَلْهُدَاةَ اَلْمُهْتَدِینَ  أ

ها در و خاندانش، هدایت یافتگان بودند. آن جابر، اولین چیزی که خدا آفرید، محمد
ها آن«پاسخ داد: » ها چیستند؟این صورت«پرسیدم: » های نورانی بودند.پیشگاه خدا صورت

هایی از نور هستند، اجسام نورانی بدون روح. او توسط یک روح واحد، یعنی سایه
کردند و به همین ا پرستش میآن، او و خاندانش خدا ر شد. به وسیلهالقدس، پشتیبانی میروح

های صالح و پاکی که خدا انسان» دلیل، او و خاندانش را موجوداتی خردمند و دانا آفریدند.
کنند و روزه خوانند، حج میپرستند و نماز میرا با نماز، روزه، سجده، تسبیح و حمد می

 .)۱/۴۴۲: ١٤٠٧(کلینی، گیرند ... می
 (شیعیان)و خاصه  (اهل تسنن)مرحوم بهبهانی، در میان عامه  گونه روایات که به گفتهاین

سازند که نخستین مخلوق، نور حضرت به خوبی روشن می )۱۴۸: ۱۳۷۲(خمینی، فراوان است 
 اند.بوده است که پیش از آفرینش آدم وجود داشته و ائمه محمد

 بررسي ديدگاه موافقان و مخالفان .١-١-١

خلقت، دو دیدگاه کلی وجود دارد. یک گروه با عنایت به روایات  در خصوص عالم نوری قبل از
اند. روایات و احادیث اند و به توجیه و تفسیر روایات اقدام نمودهبسیار، چنین عالمی را پذیرفته

شماری که چندان احتیاج به اثبات و ابرام آن نیست. در مقابل برخی وجود چنین عالمی را رد بی
 اند. ای دیگر پرداختهرا نیز مخدوش دانسته و یا به توجیه آن به گونهنموده و روایات آن 

 . موافقان١-١-١-١

 تواند مورد عنایت باشد:در توجیه پذیرش دیدگاه موافقان نکات ذیل می
 تواند دلیلی بر وجود چنین عالمی باشد.الف) وجود روایات زیاد می

ده، قبل زمانی نباشد، مخصوصاً که که در روایات آم» قبل«بعید نیست که مراد از ب) 
 ارتباط آن نور فقط با موجوداتی نیست که در مرز عدم و وجودند؛ بلکه آن نور بر همه
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اند، از آن جدا نیستند و ها از آن نور خلق شدهآن تابد. وقتی همهموجودات تا روز قیامت می
 .ها حضور داردآن آن نور در همه

نوری که خدا قبل از خلق خلایق، خلق فرموده است، در عالم توانیم بگوییم: آن ج) می
کنیم. آن عالم دیگری بوده است که آن عالم غیر از این عالم دنیاست که ما در آن زندگی می

آنچه در این عالم است احاطه دارد. زمان جزء عالم ماده است و آن عالم فوق زمان  بر همه
 .است و بر زمان احاطه دارد

شود، اما از آن جهت که موجودی است مجرد رچه پس از خلق بدن دمیده مید) روح اگ
و فوق طبیعت، به دو رتبه، بر بدن تقدم دارد، نه این که از نظر زمانی بر او سبقت داشته باشد. 

شوند، اما از آن رو که مجردند، برای بر این اساس؛ ارواح از جهت زمانی با بدن حادث می
ام و طبیعت قرار دارند؛ چون مجردات از عالم عقل هستند و عالم عقل رتبه قبل از عالم اجس

و عالم مثال، قبل از عالم طبیعت قرار دارند، و این چنین قبلیتی، قبلیت زمانی نیست تا با 
 .حدوث روح بعد از بدن منافاتی داشته باشد

ارند؛ زیرا کنند ربطی به خلقت ارواح ندرا مطرح می هـ) روایاتی که بحث انوار ائمه
به » نور«مراد از عالم انوار همانا وجود اشیا در مراتب تحقق علت است. به عبارت دیگر؛ 

مراتب و درجات وجودی پیش از تحقق یک شیء اشاره دارد و قبلیت در آن جا به معنای 
ها در سلسله علل فاعلی عالم قرار دارند؛ یعنی واسطه در فیض بودن آنان است و این که آن

، است، نه روح، نفس و وجود بیتو اهل علت غائی و فاعلی است انوار پیامبر آنچه
اما باید توجه  .ربطی به قدیم بودن نفوس ندارد طبیعی آنان، پس اعتقاد به تقدم انوار ائمه

ها وسائط نیست، بلکه مقصود از آن» ارواح«در روایاتِ گذشته، » انوار«داشت که مراد از 
 .)۱۳۸۸ترخان،  (ر.ک:شود لسان فلسفه از آن به عقول تعبیر می فیضی هستند که در

 . مخالفان١-١-١-٢

توان برای قدیم بودن نفوس جزئی، قرینه و شاهدی یافت، بلکه از قرآن کریم هم نمیالف) 
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 درست در نقطه عکس و مقابل، آنچه در قرآن بر آن تأکید شده، حدوث روح بعد از بدن است.
ظاهر متعارض، اختلاف نظر در اثبات اصل عوالم پیشین و رخدادهای ب) وجود روایات به 

های موجود در فهم کند. یکی از پیچیدگیهریک از عوالم و ترتب بین این عوالم را تشدید می
کنند. در این احادیث این عالم، اعداد و ارقام متفاوتی است که زمان پیدایش این رویداد را بیان می

(خزاز، ، هفت هزار سال )۲/۶۴۰: ١٣٦٢(ابن بابویه، ها چهارهزار سال آن ها، خلقت نوریگزارش

و یا پانزده  )٦٣٠: ١٤١٥(طبری، ، چهارده هزار سال )٥٠٥: ١٤١٠(کوفی، دوازده هزار سال  ،)٧١: ١٤٠١
 بیان گردیده است.  پیش از خلقت حضرت آدم )٥٥٢: ١٤١٠(کوفی، هزار سال 

 اند،ی در منابع حدیثی شیعه غالباً ضعیف یا مرسلج) روایات عالم انوار از نظر سند
 آوری نقل کرده و خود در اعتبار همهعلامه مجلسی در بحارالأنوار روایات را با هدف جمع

ها نظر قطعی نداده است. عرفا مانند ابن عربی، سید حیدر آملی و امام خمینی، بیشتر به آن
در عرفان، اعتبار یک روایت  .تا سند ظاهری محتوای معنوی و شهودی این روایات توجه دارند

لذا برخی  .شود، نه صرفاً سلسله راویانگاه بر اساس مطابقت با کشف و شهود سنجیده می
از اندیشمندان معاصر، به دلیل ضعف سندی یا نبود تواتر، در پذیرش عالم انوار به عنوان یک 

 عالم مستقل، تردید دارند.

 . عالم اظله و اشباح٢-١

عالم اظله و اشباح نیز همان عالم ارواح یا عالمی شبیه آن است که خداوند از ارواح و اظله 
بیت و نبوت و امامت پیمان گرفته و به دلیل لطافت زیاد ارواح، از آنان به  تعبیر » لهاظ«بر ربو

عوالم نخستین دست به قلم  از اندک نویسندگانی است که در زمینه شده است. علامه امینی
(امینی، ده و در این جهت احتمال انفکاک عالم اظله از ارواح را دور به شمار نیاورده است ش

١٣٦: ١٣٩٢(. 
هِ «احادیث متعددی نیز در این باب واردشده است:  بِی عَبْدِ اَللَّ

َ
لِ قَالَ: قَالَ: قُلْتُ لأِ عَنِ اَلْمُفَضَّ

لاَمُ کَیفَ کُنْتُمْ حَیثُ کُنْتُمْ فِی ةِ  عَلَیهِ اَلسَّ ظِلَّ
َ
عرض کردم:  مفضل گوید: به امام صادق...»: اَلأْ
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آنگاه که در اظله (عالم ارواح یا عالم مثال یا عالم ذر) بودید به چه کیفیت بودید؟ فرمود: نزد 
سبزی بودیم و خدا را تسبیح و تقدیس و  پروردگار خود بودیم، کسی جز ما نزد او نبود. در سایه

مقرب و جانداری غیر ما نبود، تا آنکه خدا آفرینش چیزها  گفتیم، و هیچ فرشتهتهلیل و تمجید می
ها آفرید، و سپس علم آن را را اراده کرد، پس آنچه خواست، چنان که خواست از ملائکه و غیر آن

نیز روایاتی متعددی وارد شده است » اشباح«. در رابطه با تعبیر )۲/۱۸۲: ۱۳۸۸(کلینی، به ما رسانید 
وارد شدم، گروهی از مردم نزد او بودند. سلام کردم و نشستم  بر امام صادق«فرماید: انچه میچن

کجا بودید پیش از آنکه خداوند آسمان بنا شده و زمین گسترده، یا تاریکی یا نور را «و گفتم: 
ینش آدم، رهایی نورانی بودیم که پانزده هزار سال پیش از آفای قبیصه، ما شبح«فرمود: » بیافریند؟

  .)۵۴/۱۶۸: ۱۴۰۳(مجلسی، » گفتیمچرخیدیم و خدا را تسبیح میگرد عرش می

 . بررسي١-٢-١

عالم اظله بسیار متنوع و گاه متناقض است، زیرا این مفهوم بیشتر در متون  دیدگاه علما درباره
 باشد.عرفانی و برخی روایات آمده و از نظر سندی و فلسفی محل بحث می

محدثان و علمای حدیث مانند شیخ صدوق و شیخ مفید، روایات مربوط به عالم برخی از 
طور خاص این روایات را از غالیان و شیخ مفید به .انداظله را ضعیف یا غیر قابل اعتماد دانسته
. )۴۹-۷۱: ۱۳۹۴پور، (ر.ک: کریمها را رد کرده است مروجان اسرائیلیات دانسته و اعتبار آن

شناسی خود های هستیند ملاصدرا و میرداماد، عالم اظله را در چارچوب نظریهای مانفلاسفه
ای از دهد و آن را مرحلهملاصدرا آن را با عالم مثال یا عالم ملکوت تطبیق می .اندبررسی کرده

. عرفایی مانند امام )۱۷: ۱۳۸۶(ر.ک: بیابانی اسکویی، داند تجلیات نفس پیش از تعلق به بدن می
در عرفان،  .دانندای از ظهور نور وجودی انسان پیش از عالم ماده میعالم اظله را مرحله خمینی،

شود که در آن، روح انسان به ای از حقیقت وجودی انسان تعبیر میعالم اظله گاه به عنوان سایه
 .)۱۴۵–۱۳۶تا: آملی، بی ؛۱۴۰-۱۳۵: ۱۳۷۲(امام خمینی، رسد شناخت و عهد با خداوند می

کُم" " مفسران، عالم اظله را با آیه برخی اند و آن را مرتبط دانسته )۱۷۲(اعراف: ألَستُ بِرَبِّ
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 شیخ طوسی در جایی از تبیان تفسیر آیه .دانندای از میثاق فطری انسان با خداوند میمرحله
: ۱۴۰۹(طوسی، شمارد کند و آن را محال میاعراف به عالم ذرّ و اظلّه را تضعیف می سوره ۱۷۲

کند. وی تری در قبال آن اتخاذ می. ولی در جای دیگری از همین تفسیر موضع متعادل)۳/۴۵۹
کُمْ « آیه در تفسیر تبیان خود پس از نقل اقوال مختلف درباره لَسْتُ بِرَبِّ

َ
ید: گروهی از می» أ گو

این وجه را گردانند، سپس اصحاب ما با توجّه به اخبار، این را به عالم ذرّ و اظلّه برمی
 .)۵/۲۹(همان: کند پذیر و قریب به کلام اعلام میامکان

  . عالم ارواح٣-١

شود در آن عالم، ارواح، دو هزار سال قبل از منظور از عالم ارواح عالمی است که گفته می
ها معرفی کرده اند و دارای عقل و شعورند و خداوند همان جا خود را به آناجساد خلق شده

جمله مواردی که در شرح احادیث عوالم پیشین، امر بر خود محدثان نیز پوشیده است، از 
آید که وجود نوری مانده است، تفکیک عالم ارواح از انوار است از برخی شروح برمی

تعبیر دیگری از حقیقت روح  )۵/۱۹۷: ١٤٠٤(مجلسی، و یا عقلی  )۷/۱۴۳: ١٣٨٢(مازندارنی، 
توان با اح مستقل از عالم انوار نخواهد بود. این نظر را میاست که در این صورت، عالم ارو

 :اند، تأیید کردتفسیر کرده» روح«را به » نور«هایی که نقل
از  از امام صادق«رود: روایات در این باب متعدد است که به یک مورد اشارت می

خداوند ارواح را دو هزار سال «فرمود:  روایت شده که فرمودند: رسول خدا پدرانش
شناختند، ها را در هوا قرار داد. کسانی که در آنجا یکدیگر را میقبل از اجساد آفرید، سپس آن

شوند و کسانی که در آنجا با هم بیگانه بودند، در اینجا با هم اختلاف در اینجا با هم متحد می
گویند روح ای ظاهر این روایات را گرفته و میعده .)۳۲ /۵۸: ۱۴۰۳(مجلسی، » کنندپیدا می

گیرد. از نظر این قبل از بدن به وجود آمده است و بعد که بدن شکل گرفت، در آن قرار می
دن که در یک بباشد و تنها و مستقل است یا آنگونه بدنی میدسته از علما روح یا بدون هیچ

 .)۵۸/۱۴۴: ۱۴۰۳(مجلسی، گیرد مثالی قرار می
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  . بررسي١-٣-١

پذیر نبوده و از طریق روایات نیز رسد اثبات چنین عالمی از طریق آیات قران امکانبه نظر می
باشد، ولذا دانشمندان در وجود چنین عالمی اختلاف نموده تفاسیر مختلفی چندان آسان نمی

 گوید: اند. شیخ مفید در این باره میارائه داده
متعال ارواح را دو هزار سال قبل از اجساد خلق کرده گوید خداوند اما آن خبری که می

و اگر فرض کنیم که این قول … شوداست، جزء اخبار واحد (غیر متواتر) محسوب می
پذیرفته شود، معنای آن این است که: خداوند متعال ارواح را در علم ازلی خود، قبل 

بعد از آن، ارواح را  از ایجاد اجساد، تقدیر نموده است. سپس اجساد را خلق کرده؛ و
برای آن اجساد خلق نموده است. پس خلق ارواح قبل از اجساد، خلقِ تقدیر در علم 

ه گونها، آنگونه که قبلاً بیان کردیم، و نه خلقِ ذوات (هستیِ مستقل) آناست، همان
که توصیف شد. خلقِ ارواح به صورت احداث و اختراع (آفریدن نو)، پس از خلق 

کنند و اگر چنین نبود (یعنی اگر ها را تدبیر میهایی است که ارواح آنتاجساد و صور
توانستند به تنهایی قائم باشند (به شد)، ارواح میذات ارواح پیش از اجساد خلق می

ها را حمل کند (یعنی بدن) نداشتند. ولی خود متکی باشند) و نیازی به آلاتی که آن
گونه که احوال ) قبل از خلق اجساد داشتیم، هماندانیم که ما احوالی (از خودما می

دانیم. و این (یعنی قائم بودن ارواح به خود بدون بدن) خود را بعد از خلق اجساد می
 .)۷/۵۳: ۱۴۱۳(مفید، امری محال است که فساد آن آشکار است 
 فرماید: پذیرد و میمرحوم سید مرتضی نیز وجود چنین عالمی را نمی

ها خلق ارواح دو هزار سال قبل از بدن«گویند] ها میبه درستی، این سخن که [آن
، از جمله ادعاهای باطلی است که برای اثبات درستی آن به دلایل آشکار »اندشده

نیازمندند، در حالی که هیچ دلیلی ندارند. ما (در مقابل) بر حدوث (آغازی بودن) تمامی 
ایم و در هایی که روح ندارند، استدلال کردهارند و چه آنهایی که روح داجسام، چه آن

ها بر ها به یک مُحدِث (آفریننده) دلیل آوردیم و محور اصلی سخن آنمواردی بر نیاز آن
از نظر ما همان بدنی است که روح به آن » زنده«این است که روحِ خود، زنده است؛ اما 



     نیقیاز منظر مفسران فر ایاز عالم دن شیپ یدر مراتب هست یکاوش

 

ای) از اجسام هستند و در پاسخ به این موعهای (مجو ارواح از نظر ما جمله… تعلق دارد
» کنند؟شوند، درک (احساس) میها جدا میآیا این ارواح هنگامی که از بدن«سخن که 

(موجود زنده) است و موجود زنده، همان چیزی است » حیّ «کننده همان ما گفتیم: درک
کند و درک می ای است که مُدرَکات راکه حیات به آن حلول کرده است، و آن مجموعه

اگر ارواح به تنهایی (مجرد) این حکم را نداشته باشند (یعنی قابلیت ادراک را نداشته 
بنابراین، از نظر ما، روح عبارت … باشند)، جایز نیست که درک کنند (احساس کنند)

ها و مجاری بدنِ حیوان (موجود زنده) در حرکت است (دم است از هوایی که در سوراخ
 . )۴/۲۹: ۱۴۰۵ریف مرتضی، (شو بازدم) 

گوید: اند، سید حیدر آملی میاین درحالی است که برخی وجود چنین عالمی را پذیرفته
یین تر از آن است که نیازمند تبو تقدم (پیشی داشتن) ارواح بر عالم اجسام، آشکارتر و واضح«

 یرا پیامبر اکرماند. زو برهان باشد؛ به ویژه که هم حدیث و هم قرآن بر آن گواهی داده
و قرآن نیز در مواضع » خداوند متعال ارواح را دو هزار سال قبل از اجساد خلق کرد.«فرمودند: 

متعددی به این نکته نطق کرده است که ارواح قبل از اجسام هستند. از جمله این موارد، سخن 
یشان پیمان هاو آنگاه که پروردگارت از پشت فرزندان آدم، از ذرّیه«خداوند است که: 

سپس او را خلقتی دیگر پدید آوردیم؛ پس «و نیز سخن خداوند:  )۱۷۳ :(اعراف» …گرفت
(سپس) جز » ثُمَّ «و حرف  )۱۴ :(مؤمنون» کنندگان استبزرگ است خدایی که نیکوترینِ خلق

 .)۴/۲۵۹: ۱۴۱۴(آملی، » رودبرای بیان تراخی (فاصله زمانی طولانی) به کار نمی
شود، اگر عالم ارواح قابل اثبات باشد، مطابق آنچه از روایات برداشت میرسد به نظر می

عالمی غیر از عالم انوار خواهد بود، عالم ارواح بعد از انوار به یک عالم همگانی و فراگیری 
ها در آن حضور دارند و دوهزار سال پیش از ابدان ذرهای اطلاق گردیده که لااقل تمامی انسان

  اند.آنان آفریده شده

 . عالم ذر ٤-١

اعراف مطرح و متکلمان، مفسران و محدثان اسلامی در رابطه  سوره ۱۷۲ بحث عالم ذر در آیه
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اند خداوند متعال اند و آراء و نظرات مختلفی را پیرامون آن ارائه دادهبا آن بحث نموده
 : فرمایدمی

کَ مِنْ بَنی بُّ  رَ
َ

خَذ
َ
شْهَدَهُمْ عَلیآدَمَ مِنْ  وَ إِذْ أ

َ
یتَهُمْ وَ أ   ظُهُورِهِمْ ذُرِّ

َ
نْفُسِهِمْ أ

َ
أ

کُمْ قالُوا بَلی بِّ ا عَنْ هذا غافِلینَ  لَسْتُ بِرَ ا کُنَّ نْ تَقُولُوا یوْمَ الْقِیامَةِ إِنَّ
َ
ای ؛شَهِدْنا أ

آدم اولاد آدم پیمانی را گرفت و بنی پیامبر به مردم یادآورشو زمانی را که پروردگارت از
ها فرمود: آیا من پروردگار شما را به ربوبیتش وادار به شهادت کرد و خداوند به آن

دهیم، خداوند این پیمان را نیستم و اولاد آدم گفتند: بلی ما شهادت و گواهی می
اخذ کرد تا اینکه مبادا شما در روز قیامت بگویید ما از این غافل بودیم یا اینکه 

 . )۱۷۲(اعراف،  کردند گویید پدرانمان ما را مشرکب
گوید اشهاد بر هر چیز حاضر کردن گواه است در نزد آن و مرحوم علامه طباطبایی می

نشان دادن حقیقت آن است تا گواه، حقیقت آن چیز را از نزدیک و به حس خود درک نموده و 
ن در موقع به شهادت به آنچه که دیده شهادت دهد، و اشهاد کسی بر خود آن کس نشان داد

حقیقت او است به خود او تا پس از درک حقیقت خود و تحمل آن در موقعی که از او سؤال 
 .)۸/۳۰۷: ۱۳۶۰ (طباطبایی،شود شهادت دهد می

ها مباحث متعددی در رابطه رسیده است که در آن در روایات متعددی از معصومین
ها به اند در آنجا انسانگفتهبا جزئیات عالم ذر به میان آمده است. برحسب برخی از روایات 

صورت ذرات ریزی به اندازه ذر یا کوچک تر، از پشت حضرت آدم خارج شدند و خداوند 
تکلیف باشد، اعطا فرمود و  ها عقل و امری که شایستهها جای داد. سپس به آنارواح را در آن

کُم«مکلفشان ساخت که به خطاب  یند، درحالی که» ألَستُ بِرَبِّ ن خودشان بر ای پاسخ گو
اقرار و اعتراف گواه بودند. کسانی که پس از تکلیف فرمان بردند، سعید شدند و عاصیان شقی 

شود، های متعددی تقسیم میگردیدند. احادیث در رابطه با عالم ذر نیز متعدد است وبه دسته
و «دم: زراره گوید و نیز از آن حضرت این قول خدای عزوجل را پرسی«فرماید: چنانچه می

هایشان نسلشان را برگرفت و بر خودشان گواه ساخت چون پروردگارت فرزندان آدم از پشت
فرمود: از پشت آدم نژادش را تا  )۱۷۲ :(اعرافکه مگر من پروردگار شما نیستم؟ گفتند: چرا 
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ها معرفی کرد و وانمود، آنروز قیامت در آورد، و مانند مورچگان خارج شدند، سپس خود را به
 شناخت، و فرمود رسول خداکس (در دنیا) پروردگارش را نمیکرد، هیچو اگر چنین نمی

داند، شود، یعنی خدای عزّوجلّ را خالق خود میفرماید: هر نوزادی بر همین فطرت متولد می
ها و زمین را که آفریده؟ خواهند ها بپرسی، آسماناگر از آن«همچنین است قول خدای تعالی: 

  :. در حدیث دیگر)۳/۲۰: ۱۳۸۸(کلینی، » گفت: خدا
سؤال شد شما کجا بودید آنگاه که آدم در بهشت بود؟ فرمود در پشت  از پیغمبر

او بودم و مرا به زمین فرود آورد و در پشت نوح بر کشتی سوار شدم و در پشت 
ابراهیم به آتش افکنده شدم و هیچ پدر و مادری بر من هرگز به زنا ملاقات نکردند و 

رد، در طریق هدایت، تا به نبوّت همیشه خدا مرا از اصلاب پاک به ارحام پاک نقل ک
صفات مرا بیان کرد و در تورات  از من تعهد گرفت و پیمان اسلام از من ستاند و همه

و انجیل مرا یاد نمود و به آسمانش بالا برد و اسمی برایم برگرفت از اسماء حسنای 
من اند) و پروردگار عرش، محمود است و خویش؛ امّتم حمّادند (بسیار حمد کننده

 .)۶۲۴: ۱۳۷۴(ابن بابویه، محمّدم 

 . بررسي ١-٤-١

تواند از مسلمات قرآنی باشد چرا که برداشت از آیه رسد وجود چنین عالمی نمیبه نظر می
تواند از قبیل نصوص باشد بلکه در رابطه با عالم ذر دیدگاههای مختلفی ارائه شده است نمی

شریفه نیز به راحتی ممکن نیست و وجود چنین  که حکایت از این دارد که استظهار از آیه
باشد. در هر صورت در اند نیز قابل اثبات نمیعالمی به معنایی که متکلمان مطرح نموده

 رود:های مختلفی ارائه شده است که به بعضی اشارت میشریفه دیدگاه رابطه با آیه

 . تكوين مادي١-١-٤-١

اند، بدین معنی که خداوند و تکوین مادی نموده محدثین و اخباریین آیه را حمل بر ظاهر
بیت خود اقرار گرفت و سپس این متعال ذریه آدم را از صلب او بیرون کشید و از آن ها از ربو
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. فخر رازی هم در تفسیرش این )۵۸/۱۳۱: ۱۴۰۳(مجلسی، ذریه دوباره به صلب آدم برگشتند 
. این نظریه با اشکالاتی )۴۶: ۱۴۲۰(ر.ک: نظریه را به کثیری از مفسرین نسبت داده است 

 باشد:رو میروبه
 «مبارکه است، چون مراد از ظاهر آیه  الف) این نظریه خلاف ظاهر قرآن و آیه

َ
إذَا أخَذ

کَ  بُّ  .)۸/۳۲۴: همان(طباطبایی، اخذ میثاق از اولاد اولاد آدم است، نه خود اولاد » رَ
ها از صلب آدم بیرون آمدن تمام انسان بشری ناسازگار است. این نظریه با عقل و تجربهب) 

شده ناسازگار است. این رخداد، اگر واقعی و صورت ذرات، با قواعد طبیعی و تجربی شناختهبه
 .)۱۷۵: ۱۴۰۲(مطهری، گذاشت جسمانی باشد، باید اثری در تاریخ طبیعی بشر باقی می

صورت آگاهانه به ربوبیت الهی توانند بهاند، چگونه میاگر این ذرات فاقد شعور و اراده بودهج) 
 .)۱/۲۲۵: ۱۳۷۸(جوادی آملی، آورند؟ اند، چرا آن را به یاد نمیاقرار کنند؟ و اگر شعور داشته

؟ آوردکس آن را به یاد نمیصورت واقعی و تاریخی رخ داده، چرا هیچد)اگر این پیمان به
 .(همان)رسد تکلیف ناسازگار به نظر میاین مسئله با اصل عدالت الهی در 

برخی آیات قرآن بر فطری بودن شناخت  ) این نظریه با آیات دیگر قرآن تعارض دارد.ـه
کید دارند (مانند آیه  اسَ عَلَیهَا«خداوند تأ تِی فَطَرَ النَّ هِ الَّ ا تفسیر ). این آیات بیشتر بفِطْرَتَ اللَّ

 .)۱/۲۷۵: همان(طباطبایی، یر تاریخی و جسمانی فطری از عالم ذر سازگارند تا با تفس
اند، آیا این اقرار اختیاری بوده یا ها پیشاپیش به ربوبیت الهی اقرار کردهاگر انسانو) 

 توان آن را مبنای مسئولیت اخلاقی و دینی قرار داد؟اجباری؟ اگر اجباری بوده، چگونه می
دارد متکلمان در تعیین زمان و مکان  در ظرف زمانی و مکانی این پیمان ابهام وجودز) 

دقیق این پیمان اختلاف دارند: برخی آن را در صلب آدم، برخی در عالم ارواح، و برخی در 
 .)۹۵: ۱۳۹۹نژاد، (باقریبرد دانند. این اختلاف، انسجام نظریه را زیر سؤال میرحم مادران می

 . نظريه تمثيل و نمادين٢-١-٤-١

گونه پیمان و باشند. این گروه عقیده دارند که هیچنظریه تمثیل و نمادین میگروهی قائل به 
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تمثیل و «شریفه از قبیل  گفتگویی در کار نبوده و در حقیقت عالم ذری وجود نداشته و آیه
ها باید خدا را بشناسد ودر است و مراد خداوند آن است که انسان در مقابل نعمت» مجاز

-۱/۱۱۴: ۱۴۰۵(، سید مرتضی )۴۵-۴۸: ۱۳۸۸(افرادی مانند شیخ مفید مقابل او تسلیم باشد. 

بیضاوی، زمخشری، سید قطب ذیل آیه این نظریه را انتخاب  )۵/۳۰تا: (بی، شیخ طوسی )۱۱۳
ای باشد، چرا که آیه خبر واقعهرسد این نظریه مخالف با ظاهر آیه میاند. به نظر مینموده

زمان و مکان  در میان طرفداران این نظریه، درباره ده است.دهد که در گذشته اتفاق افتامی
های متفاوتی وجود دارد که در سه برداشت اصلی قابل وقوع این پیمان نمادین، دیدگاه

 :بندی استدسته
. برخی معتقدند که این پیمان در رحم مادران و هنگام تکامل جنین و دمیده شدن روح ۱

ای که خداوند در آن لحظه انسان را مخاطب قرار گونهدر بدن انسان صورت گرفته است؛ به
(ر.ک: قطب، داده است. این دیدگاه توسط سید قطب، اندیشمند مصری، مطرح شده است 

۱۴۰۸ :۳/۱۴۶۵(. 
قرآن بر این باورند که این عهد الهی پیش از آغاز  دیگر بر اساس ظاهر آیه. گروهی ۲

تکلیف انسان برقرار شده تا انسان در دوران مسئولیت و اختیار، به آن پایبند باشد و از خطا 
 .)۵/۳۱: همان(جوادی آملی، اند دوری کند. این تفسیر را استاد جوادی آملی پذیرفته

ان بسیاری از علما رایج است، زمان این پیمان را هنگام بلوغ عقل . دیدگاه سوم که در می۳
گاهانه را پیدا انسان می و شکوفایی اندیشه داند؛ یعنی زمانی که انسان توانایی درک و انتخاب آ

در مجموع، این نظریه در میان اندیشمندان و علمای دینی طرفداران زیادی دارد. از  .کندمی
: ۱۴۰۷(ر.ک: زمخشری، ، زمخشری )۳/۷۳تا: (ر.ک: بیضاوی، بیی توان به بیضاوجمله می

لی الدین عام، سید قطب، علامه شرف(ر.ک: تفسیر التبیان، شیخ طوسی)، شیخ طوسی )۲/۱۲۹
اشاره کرد. همچنین در میان متفکران معاصر، از سخنان استاد  )۳: ۱۴۳۲(ر.ک: عاملی، 

: ۱۳۶۸(مصباح یزدی، و علامه مصباح یزدی  )۷/۲۷۹تا: (ر.ک: جعفری، بیمحمدتقی جعفری 

 توان چنین برداشتی را استنباط کرد.می )۳۸
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 بررسي 

عالم ذر، که توسط برخی مفسران و متکلمان معاصر مطرح شده،  تمثیلی یا نمادین درباره نظریه
را نه به عنوان یک رخداد واقعی در عالم پیشین، بلکه به عنوان بیان نمادین  )۱۷۲ :(اعرافمیثاق  آیه

های این کند. با وجود جذابیتو تمثیلی از فطرت انسان و مسئولیت او در برابر خداوند تفسیر می
 :شودها اشاره میترین آندیدگاه، اشکالاتی نیز بر آن وارد شده که در ادامه به مهم

» اذ« باشد. زیرا آیه با کلمهشکال آن مخالفت با ظاهر کلام الهی میترین االف) مهم
 باشد.ای از زمان گذشته میشروع شده است و ظاهر آن گزاره

كَ مِن بَنِی «قرآن و روایات تعارض دارد زیرا آیه  ب) این نظریه با ظاهر آیه بُّ  رَ
َ

خَذ
َ
وَإِذْ أ

ت گوید. تفسیر تمثیلی ممکن اسها سخن میانسانوضوح از گرفتن پیمان و پاسخ به...» آدَمَ 
 .خروج ذریه از صلب آدم ناسازگار باشد با ظاهر لفظی آیه و روایات متعدد درباره

رود و ممکن است تأثیر واقعی و تاریخی آن از بین می اگر آیه صرفاً تمثیلی باشد، جنبهج) 
 .تربیتی و معرفتی آن کاهش یابد

عالم ذر و میثاق الهی وجود دارد که  درباره بیتو اهل پیامبرروایات فراوانی از د) 
تمثیلی  ها به خروج ذریه از صلب آدم و پاسخ به ندای الهی اشاره شده است. نظریهدر آن

 طور کامل تبیین کند.تواند این روایات را بهنمی

 . ميثاق در عالم عقول٣-١-٤-١

نظر صدرا در کیفیت حضور انسان در عالم ذر چنین خواهد بود که افراد بشر پیش از  خلاصه
 شان بیرون آمده استای دارند که از پشت پدر روحانی عقلیورودشان به دنیا، هویتات عقلیه

هاست نه باشد نه پدران جسمانی، زیرا آنان معدات و مبادی ابدان آنو همو پدر حقیقی می
افراد انسان است که وحدت جنسی دارد،  ذر، پدر عقلی همه در آیه» آدم«ز ارواح و مراد ا

فرموده است: شاید شما گمان کنید که خدای ـ عزّوجلّ ـ غیر از شما  که امام صادقچنان
هیچ بشر دیگری نیافرید، نه، چنین نیست؛ بلکه هزار هزار آدم آفریده که شما از نسل آخرین 
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ها، بر خداوند، پیش از ظهور فردیت و شخصیت ظاهری انسان». ها هستیدآدم از آن آدم
بیّت خویش پرورش داده است. هنگامی  ساحت وجودی آنان تجلی یافته و آنان را در مقام ربو
که انسان در آن جایگاه وجودی (موطن شهود)، حقیقت فقر و وابستگی خود و در نتیجه، 

طاب الهی را شنید، خداوند در آن ربوبیت مطلق حضرت حق را مشاهده کرد و صدای خ
کُمْ؟«شهودی، با آنان پیمان بست و از ایشان اقرار گرفت:  مرتبه بِّ لَسْتُ بِرَ

َ
وردگار (آیا من پر »أ

حقیقت وجودی  (آری)، زیرا مشاهده »بَلَی«موجودات در پاسخ گفتند:  شما نیستم؟).همه
ت)، بدون مشاهده همزمان عبد (که چیزی جز وابستگی، فقر و ربط محض به خدا نیس

بیت الهی، امکان پذیر نیست. طبق نظام معرفتی صدرایی، اگر انسان به علم حضوری به ربو
ده مشاه» چشم دل«این حقیقتِ مرتبط و وابسته به خدا دست یابد، به ناچار خداوند را با 

بیت خداوند و عبودیت خ ود اقرار کرده است. از این رو، در آن مقام شهودی، انسان به ربو
بیت او میثاق سپرده است، و شاهد این میثاق نیز خود وجود او بوده است  کرده و بر ربو

 .)۲۴۳-۲/۲۴۴: ۱۳۶۶(صدرالدین الشیرازی، 

 . ميثاق در عالم ملكوت٤-١-٤-١

 عقول«نظریه سوم در مورد عالم ذر اینکه برخی از علما عقیده دارند این میثاق الهی در عالم 
صورت گرفته است. از طرفداران این نظریه فیض کاشانی، حکیم سبزواری » و عالم ملکوت

میثاق ظرف عالم ذر را عالم ملکوت  باشند. مرحوم علامه ذیل آیهو علامه طباطبایی می
 این حیات مادی انسان، مسبوق به حیات ملکوتی انسان است که آیه«فرماید: داند و میمی

فرماید: آنچه از آیات مختلف . سپس می)۸/۴۱۷: همان(طباطبایی، » کندمیثاق به آن اشاره می
نْ یقُولَ لَهُ کُنْ فَیکُونُ «قرآن مانند: 

َ
رَادَ شَیئاً أ

َ
مْرُهُ إِذَا أ

َ
مَا أ ذِی بِیدِهِ مَلَکُوتُ  -إِنَّ فَسُبْحَانَ الَّ

گوید: موجود فرمان او چنین است که هرگاه چیزی را اراده کند، تنها به آن می»: ءٍ کُلِّ شَی
پس منزّه است خداوندی که مالکیت همه چیز در  -درنگ موجود می شود. باش!، آن نیز بی

مْرُنَا إِلاَّ وَاحِدَةٌ کَلَمْحٍ بِالْبَصَرِ : و آیه )۸۳ :(یس دست اوست
َ
امر بیش  ک: و فرمان ما یوَمَا أ
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شود که وجود اشیای این عالم استفاده می )۵۰ :(قمر  چشم بر هم زدن کنیست، همچون ی
دارای دو جنبه یا دو صورت است: صورتی به سوی دنیا دارد و حکمش این است که تدریجاً 

شود، و آید، و از عدم به سوی وجود، در آغاز ناقص است و سپس کامل میاز قوّه به فعل می
ه سوی خدا دارد و اشیای جهان گردد، و صورتی بسرانجام فانی شده، به سوی پروردگار باز می

ی آنکه دارای قوّه یا نقصاز نظر این بعد الهی اموری هستند غیر تدریجی، و فعلیت محض، بی
. و مقتضای آیات فوق این است که برای عالم انسانی با )۸/۴۱۸(همان: باشند و منتظر فعلیت 

جود جمعی همان همه وسعتی که دارد در نزد خدای سبحان وجودی جمعی باشد، و این و
ای است که گفتیم وجود هر چیزی به خدای سبحان داشته و خداوند آن را بر افراد افاضه وجهه

نموده، و در آن وجه هیچ فردی از افراد دیگر غایب نبوده و افراد از خدا و خداوند هم از افراد 
ین همان غایب نیست، چون معقول نیست فعل از فاعل و صنع از صانع خود غایب شود، و ا

 .(همان)حقیقتی است که خداوند از آن تعبیر به ملکوت کرده 

 . ميثاق در عالم ارواح٥-١-٤-١

» ارواح«، همان عالم »ذر«اند: منظور از عالم که برخی گفتهدیگر در مورد عالم ذر این نظریه
رار بر ها را آفرید و مخاطب ساخت و از آنان اقاست؛ یعنی، خداوند در آغاز، ارواح انسان

  توحید گرفت.

 بررسي

  بر این نظریه نیز اشکالاتی وارد است:
الف) این نظریه با ظاهر الفاظ آیه سازگاری ندارد زیرا آیه سخن از گرفتن ذریه از پشت 

لفظ  .)۳/۱۳۳: ۱۳۸۶(مکارم شیرازی، ارواح ندارد  گوید، و این ارتباطی با مسألهفرزندان آدم می
شود که از نسل و صلب پدر و مادر معمولاً به موجودات مادی و فیزیکی اطلاق می” ذُرّیّة“

شوند. اگر منظور صرفاً ارواح مجرد بود، استفاده از این واژگان که حس فیزیکی و خارج می
 رسد.کند کمی نامتناسب به نظر میمادی بودن را القا می
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گاه ما رخ داده است، چرا هیچ ب) اگر این میثاق در عالمی مجرد و یک با حضور ارواح آ
آورند؟ اگر روحی که در عالم ارواح پیمان بسته ها آن پیمان و آن عالم را به یاد نمیاز انسان

گاهی از آن  است، همان روحی است که اکنون در بدن ماست، منطقاً باید نوعی از خاطره یا آ
 کرد.واقعه را حفظ می

حل عنوان منقلی یا عقلی یا تجربی برای اثبات وجود عالم ارواح بهج) هیچ دلیل قطعی 
 اند.ها مبتنی بر ظاهر برخی روایات هستند که قابل تأویلمیثاق وجود ندارد. بیشتر استدلال

د) این نظریه با برخی از مبانی فلسفی نیز سازگاری ندارد مثلا با اصل تقدم بدن بر نفس 
فلسفی برخی فیلسوفان اسلامی مانند ملاصدرا معتقدند که تعارض دارد. در برخی مکاتب 

زی، (صدر الدین شیراتواند پیش از بدن موجود باشد و باید حادث به حدوث بدن باشد نفس نمی

زگار ها ناسا. در این صورت، تصور عالم ارواح پیش از بدن، با مبانی فلسفی آن)۸/۳۳۱: ۱۳۶۸
ای دارند که از پشت پدر ها هویات عقلیهذیریم که آنمگر آنکه این قول ملاصدرا را بپ .است

 شان بیرون آمده است.روحانی عقلی
ای را عالم ذر، بسیاری از اندیشمندان اسلامی نظریه در میان نظریات مختلف درباره

اند که عالم ذر را نه یک رخداد تاریخی و جسمانی، بلکه یک تر دانستهتر و قابل دفاعصحیح
کند. این دیدگاه با عقل، قرآن و ی، فطری و ملکوتی از آفرینش انسان معرفی میوجود مرتبه

روایات سازگارتر دانسته شده و توسط متفکرانی چون علامه طباطبایی، شهید مطهری، علامه 
 جعفری و علامه مصباح یزدی مورد تأیید قرار گرفته است. به عبارت دیگر عالم ذر، یک نشئه

بیت رزمانی است که انسانوجودی غیرمادی و غی ها در آن با فطرت توحیدی خود، ربو
ای از وجود انسان است که در آن، معرفت الهی این عالم، مرتبه .اندخداوند را شهود کرده

کُم؟ («اعراف  سوره ۱۷۲ آیه .صورت فطری و شهودی در نهاد انسان قرار داردبه بِّ ألَستُ بِرَ
این  .وگوی لفظی در عالم مادیشهود فطری است، نه یک گفتبیانگر همین ») قَالُوا بَلَی

صورت نوعی و کلی ها در آن بهداند که انساننظریه، عالم ذر را عالم ملکوتی و جمعی می
 این نظریه به دلایلی بر سایر نظریات برتری دارد: .حضور دارند، نه فردی و جسمانی
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 * سازگاري با عقل و فلسفه 

ل حکمت متعالیه و فلسفه اسلامی هماهنگ است و از اشکالات فطرت با اصو نظریه
 .کندجسمانی بودن عالم ذر دوری می

 * تطابق با آيات ديگر قرآن 

اسَ عَلَیهَا« مانند آیه تِی فَطَرَ النَّ هِ الَّ کید دارد» فِطْرَتَ اللَّ  .که بر فطرت توحیدی انسان تأ

 هاي ديگر* پاسخ به اشكالات نظريه

مانند عدم یادآوری انسان از عالم ذر، یا چگونگی  در واقع پاسخی به اشکالاتیاین نظریه 
 .شودخوبی تبیین میفطری به باشد، که در نظریهشعور ذرات می

یر نزولی ای از سعنوان مرحلهاین نظریه عالم ذر را به تر:* تفسیر عرفانی و فلسفی دقیق
 .کندانسان از عالم امر به عالم خلق معرفی می

 * ضعف سندي و محتوايي روايات عالم ذر

راین، اند یا قابل تأویل. بناببسیاری از روایاتی که به عالم ذر اشاره دارند، از نظر سندی ضعیف
 ها وجود یک عالم مستقل را اثبات کرد.توان بر اساس آننمی

 *تعارض نظريه عالم ذر جسماني با عدل الهي

اند، اند و بر اساس آن در دنیا جایگاه متفاوتی یافتهامتحان دادهها در عالمی پیشین اگر انسان
 این با اصل عدل الهی و اختیار انسان در دنیا ناسازگار است.

 . عالم طينت ٥-١

عالم دیگری که در روایات به آن اشارت رفته است عالم طینت است، عالم طینت عالمی 
هم آمیخته، آنگاه آب را با خاک مخلوط، و است که خداوند در آن آب گوارا و آب شور را به 
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گل درست کرده و آن را به صورت ذرات ریز پخش نموده است. سپس از ذرات بر ربوبیتش 
از علی بن «فرماید: پیمان گرفته است، روایات طینت با تعابیر مختلف وارد شده است. می

امبران را از طینت همانا خداوند عزّ و جلّ پی«روایت شده است که فرمودند:  الحسین
 (عِلّیّین)های مؤمنان را از همان طینت هایشان را، و قلبها و هم بدنعِلّیّین آفرید، هم قلب

ها و خلق نمود و کافران را هم قلب (یا غیر از آن)تر های مؤمنان را از طینتی پایینآفرید، و بدن
طینت را با یکدیگر آمیخت  هایشان را از طینت سِجّین آفرید. پس خداوند این دوهم بدن

آورد و کافر نیز مؤمن . از این آمیختگی است که مؤمن از مؤمن، کافر به دنیا می(مخلوط کرد)
 (حسنات)شود و کافر از نیکی می (سیّئه)آورد و از همین جاست که مؤمن دچار بدی به دنیا می

 ، مشتاق و مایل(عِلّیّین)اند ق شدههای مؤمنان به آنچه از آن خلگردد. بنابراین، قلبمند میبهره
د، (شیخ مفی» ، مشتاق و مایل است(سِجّین)اند های کافران به آنچه از آن خلق شدهاست، و قلب

) روایت شده (امام صادق از اباعبدالله«، و در حدیث دیگر آمده است: )۲۵ - ۲۴: ۱۴۱۳
را خلق کند، در اولین  آدم زمانی که خداوند عزّ و جلّ اراده فرمود«است که فرمودند: 

با دست راست خود مشتی فرو برد که  را فرستاد. جبرئیل ساعت از روز جمعه، جبرئیل
را در برگرفت، و از هر  ترین به زمین)(نزدیکاز آسمان هفتم تا آسمان دنیا  (مشت)این قبضه 

الایی ن هفتم بدیگری گرفت که از زمی (قبضه)برگرفت و مشت  (خاک/خاکدانه)آسمانی تربه 
مر کرد، ا اش)(امر تکوینیاش بود. خداوند عزّ و جلّ به کلمه (قصوی)تا زمین هفتم پایینی  (علیا)

را در دست  (مشت زمینی)دوم  را در دست راست خود و قبضه (مشت آسمانی)اول  پس قبضه
ی که در ا. از خمیره(فلق)را به دو نیمه شکافت  (خمیره)چپ خود نگه داشت. سپس طینت 

، خداوند فرمود: از این طینت، رسولان، پیامبران، اوصیاء، آسمانی) (خمیرهدست راست بود 
و هر کس که کرامت او را اراده کنم، خواهند بود. و  (سعداء)بختان صدیقین، مؤمنان، و نیک

د، ای که در دست چپ بوگونه که فرمود، و به خمیرهها واجب شد، همانآنچه فرمود، برای آن
و هر کس که خواری و  ها)(طاغوتفرمود: از این طینت، جباران، مشرکان، کافران، طواغیت 

گونه ها واجب شد، هماناو را اراده کنم، خواهند بود. و آنچه فرمود، برای آن (بدبختی)شقاوت 
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به طور کامل با یکدیگر مخلوط شدند و این  (راست و چپ)سپس، این دو طینت » که فرمود.
وی«خداوند عزّ و جلّ است که:  فرمودههمان  هَ فالِقُ الْحَبِّ وَ النَّ دانه  (خداوند شکافنده» إِنَّ اللَّ

همان طینت مؤمنین است که خداوند محبت خود را بر آن افکند،  (دانه). الحَبّ و هسته است)
وی  هسته را از این ، و (نأوا)اند همان طینت کافرین است که از هر خیری دور شده (هسته)و النَّ

نامیدند که از هر خیری دور شد و فاصله گرفت، و خداوند عزّ و جلّ فرمود: » نوی«جهت 
تِ مِنَ الْحَیِّ « تِ وَ مُخْرِجُ الْمَیِّ آورد و مرده را از (زنده را از مرده بیرون می» یُخْرِجُ الْحَیَّ مِنَ الْمَیِّ

شود، خارج می (هسته)که طینت او از طینت کافر ، مؤمنی است (زنده). الحیّ آورد)زنده بیرون می
ت   (دانه)شود، او کافری است که از طینت مؤمن کسی است که از زنده خارج می (مرده)و المَیِّ
خداوند  آید. پس، مؤمن همان زنده و کافر همان مرده است و این نیز همان فرمودهبیرون می

حْیَیْنا«است: 
َ
 وَ مَنْ کانَ مَیْتاً فَأ

َ
و ، که مرگ ا…)(آیا کسی که مرده بود و ما او را زنده ساختیم» …هُأ

اش همان اختلاط طینتش با طینت کافر بود و حیات او زمانی بود که خداوند عزّ و جلّ به کلمه
ه (کگونه، خداوند مؤمن را در هنگام تولد از تاریکی جدایی افکند. همین ها)(طینتمیان آن دو 

به تاریکی  (که پس از ورود به آن بود)کند، و کافر را از نور به نور خارج می )پس از ورود به آن بود
 .)۲/۵: ۱۳۸۸(شیخ مفید، » سازدخارج می

هاست، هرچند مضامین روایات مختلف کثرت روایات طینت، موجب علم به صدور آن
: ۱۴۰۴سی، (ر.ک: مجلاند ها را متشابه و معضل دانستهآن است. تا آنجا که برخی از علما،

ها شود آن است که انسان. در هر صورت آنچه در بدو امر از روایات طینت برداشت می)۷/۱۵
فرماید: روایات طینت، با مرحوم علامه طباطبایی می دارای دو طینت مختلف هستند.

مندان ـ که از آن به مندان و شقاوتسعادت که ریشهمضامین گوناگونشان بر این دلالت دارند 
شود ـ گوناگون است. سرشت اهل سعادت از عالم نور، بهشت، علّیین، طینت تعبیر می

باشد و سرشت اهل شقاوت از عالم تاریکی، آتش، سرزمین پاک و آب شیرین و گوارا می
 .)۷۷: ۱۴۱۹(طباطبایی، زار ناپاک و آب تلخ است سجّین، سرزمین شوره

صورت ظاهرگرایانه تفسیر شوند، با اصول عقلانی و قرآنی روایات عالم طینت، اگر به
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گیرند. اما اگر این روایات را ناظر به مانند اختیار، عدل و مسئولیت انسان در تضاد قرار می
های اسلامی ها را با آموزهتوان آنهای اولیه قابل تغییر بدانیم، میعلم الهی، فطرت، یا گرایش

ماهنگ ساخت. در این صورت، عالم طینت نه یک مرحله جبری از خلقت، بلکه نمادی ه
 های درونی انسان برای هدایت یا ضلالت است.از آمادگی

تناقض ظاهری میان روایات مربوط به عالم طینت و اصول بنیادین اختیار انسان و عدل 
 رین مباحث در حوزهبرانگیزتترین و چالشالهی، این مسئله را به یکی از پیچیده

پژوهان شیعه شناسی شیعه تبدیل کرده است. در مواجهه با این روایات، حدیثحدیث
طور کلی در سه دسته اصلی ها را بهتوان آناند که میرویکردهای گوناگونی اتخاذ کرده

 :بندی کردطبقه

 هاي حذفي* ديدگاه

ظاهری این روایات با اصول مسلم در این رویکرد، برخی اندیشمندان به دلیل ناسازگاری 
اند. این گروه ها روی آوردهعقلی و قرآنی، مانند اختیار انسان و عدل الهی، به رد یا حذف آن

، )۷۰: ۱۳۸۹(مدرسی طباطبایی، اند و باید کنار گذاشته شوند معتقدند که چنین روایاتی جعلی
 .)۱/۳۶: ۱۳۷۱(شبر، اند ای دانستهو برخی آن را تقیه

 * ديدگاه سكوت 

پژوهان، با اذعان به دشواری فهم این روایات و احتمال وجود معانی برخی دیگر از حدیث
طور ها سکوت اختیار کنند. این رویکرد، نه بهاند که در برابر آنباطنی و رمزی، ترجیح داده

فهم  تلقی کرده وها را به عنوان متشابهات حدیثی کند و نه تأیید، بلکه آنها را رد میکامل آن
 .)۵/۲۶۰: ۱۴۰۳(مجلسی، کند شان را به اهل معرفت و زمان مناسب واگذار میدقیق

 هاي تأويلي * ديدگاه

گیری از اصول عقلانی، قرآنی و عرفانی، این روایات را اند تا با بهرهگروه سوم، تلاش کرده
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لکه ای جبری از خلقت، بحلهعنوان مرتأویل و تفسیر کنند. در این رویکرد، عالم طینت نه به
 ها در نظرهای روحی انسانهای فطری، علم پیشین الهی، یا آمادگیعنوان نمادی از گرایشبه

ها تلاش دارند تا میان ظاهر روایت و اصولی چون اختیار، مسئولیت شود. این تأویلگرفته می
 :از های مذکور عبارتندبرخی از تأویل .و عدل الهی آشتی برقرار کنند

 استناد به علم الهي -

ها تابع ایمان و کفر است نه بالعکس؛ زیرا خداوند با علم طبق این دیدگاه اختلاف طینت
شوند و آورند و چه کسانی کافر میدانست چه کسانی به اختیار خود ایمان میپیشین خود می

را از طینت پاکیزه و ها به همین صورت برخورد کرد و طالب خیر رو در آفرینش هم با آنازاین
طالب شر را از طینت ناپاک آفرید. ملاصالح مازندرانی و سید عبدالله شبر قائل به این دیدگاه 

 .)۳۸: همان؛ شبر، ۸/۵: ۱۳۸۲(مازندرانی، هستند 

 تأثير اطاعت يا عصيان در عالم ذر  -

تأثیر اطاعت و عصیان در ها را حاصل امتحان در عالم ذر و تحتاین دیدگاه اختلاف طینت
اند، طینت نیک و داند. بر این اساس خداوند برای کسانی که اهل اطاعت بودهآن عالم می

 .)۳۸: همان(شبر، اند، طینت زشت آفریده است برای آنان که اهل عصیان بوده

 عادت و شقاوت انسان تأثير اجمالي طينت بر س -

از نظر علامه طباطبایی سعادت و شقاوت انسان ارتباط مستقیمی با طینت او دارد، ولی نه به 
 ها مؤثر است و بهصورت علیت تامه و کامل. به نظر او تربیت در تحقق خلق و خوی انسان

بر این ها در به وجود آمدن خلق و خوی آنان قطعی نیست. همین دلیل تأثیر طینت انسان
اساس هیچ تعارضی میان پذیرش احادیث طینت و اختیار انسان وجود ندارد، بلکه طینت در 

شود و سعادت و شقاوت انسان با اعمال اختیاری او رقم حد زمینه و علت ناقصه محسوب می
 .)۸/۹۸: همان(طباطبایی، خواهد خورد 
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 . تحليل كلي روايات ١-٥-١

ها حکایت از آن آن با تعابیر مختلفی وارد شده اما همهبه نظرمی رسد هرچند روایات فوق 
داشته است  وجود» عالم ارواح«اند و عالمی به نام دارد که ارواح قبل از اجساد آفریده شده

های آفرینش انسان و یا به اعتبار حوادثی که در آن اتفاق افتاده، نام که به اعتبار مراحل طی شده
باشد که آراء اندیشمندان در برخورد با این روایات مختلف میمختلفی به خود گرفته است. 

  کلی تقسیم نمود: توان آن را به سه دستهمی
. برخی از مفسران و اندیشمندان مانند علامه مجلسی این روایات را تلقی به قبول نموده ۱

های آن و حوادث اتفاق افتاده در اند، هرچند در ویژگیاصل وجود چنین عوالمی را پذیرفته
 . )۶۱/۱۴۱: ۱۴۰۳(مجلسی، آن عوالم با یکدیگر اختلاف دارند 

. برخی مانند شیخ مفید و سید مرتضی از اساس وجود چنین عوالمی را انکار نموده ۲
یا به توجیه و تأویل  اند وروایات آن را یا از جهت سند و یا از جهت دلالت مخدوش دانسته

 .)۳۰-۳۱: ۱۴۰۵؛ سید مرتضی، ۵۳-۵۴: ۱۳۸۸(شیخ مفید، اند آن پرداخته
اند . برخی نیز فقط اجمال آن را پذیرفته و از اظهار نظر پیرامون جزئیات آن پرهیز نموده۳

 . )۳/۱۳۸: ۱۳۸۶(مکارم شیرازی، 

 . عالم امر٦-١

، داشته استدر حالی که برخی از مفسران عقیده دارند، قبل از عالم دنیا فقط دو عالم وجود 
ام ن» عالَم اَمر«عالم ذر که شرح و بررسی آن گذشت، برخی از مفسران از عالم دیگری به نام 

مْرُ «اعراف  سوره ۵۴ برده و آن را مستفاد از آیه
َ
لاَ لَهُ الْخَلْقُ وَالأْ

َ
دانند و منظور از آن را ، می»أ

های این اند. از ویژگیدانسته» ارواح و مجردات«جهان ماوراء ماده و به عبارت دیگر عالم 
که منظور »عالم خَلق«باشد؛ برخلاف عالم آن است که با حواس خمسه قابل ادراک نمی

باشد . ابن عربی در باشد و با حواس خمسه قابل ادراک میمی» دنیا و محسوسات«همان 
ید: عالَم الأمر، به عالم امر تعبیر کرده و می» امر«شریفه از  تفسیر آیه ای الأبداع الذی هو گو
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عالَم الذوات المجرّدة عن الهیولی و الجواهر المقدسه عن الشکل و اللون و الجهة و الأین 
. صاحب روح البیان معتقد است، چون در این عالم هر موجودی به )۱/۳۷۸: ۱۴۲۲(ابن عربی،

» رام«را عالم  شود؛باید آنواسطه مخلوقات دیگر، موجود میصرف امر خداوند و بی
. فیض کاشانی در تفسیر صافی در ارتباط با تفسیر )۵/۱۹۸تا: (حقی بروسوی، بیگذاری کرد نام
مْرُ « شریفه آیه

َ
یسد:می» ألا لَهُ الْخَلْقُ وَ الأْ منظور از خلق، عالم اجسام و منظور از امر،  نو

اسراء  رهسو ۸۵ . بلاغی نیز در ذیل آیه)۲/۲۰۵: ۱۴۱۵(فیض کاشانی، عالم ارواح است 
ی« بِّ مْرِ رَ

َ
وحُ مِنْ أ وحِ قُلِ الرُّ لُونَکَ عَنِ الرُّ

َ
مجموعه عوالم هستی را منحصر به دو » وَیَسْأ

گوید: عالَم دانسته؛ یکی عالَم خلق و دیگری عالَم امر. وی در بیان تمایز دو عالم چنین می
نی با چشم یا عالَم خلق عالمی است که به یکی از حواس پنجگانه ظاهر حس شود، یع«

گوش یا زبان یا بینی یا با لمس و یا با جمع بعضی از این حواس احساس بشود... عالَم امر 
و عقل، و  (جان)عالمی است که به یکی از حواس پنجگانه مذکور احساس نشود، مانند روح 

مْرُ تَبَارَكَ اللّهُ رَبُّ الْعَ «خدا در قرآن فرموده: 
َ
 لَهُ الْخَلْقُ وَالأ

َ
لا

َ
بلاغی،  ؛۵۴(اعراف: » الَمِینَ أ

: ۱۳۶۱؛ بانو امین، ۶/۴۲۷(شیرازی: . دانشمندان دیگری مانند صدرالدین شیرازی )۴/۸۴: ۱۳۸۶

 اند. و برخی دیگر وجود چنین عالمی را پذیرفته )۳/۳۵۴: ۱۴۱۶؛ نیشابوری، ۷/۳۵۳

  . بررسي١-٦-١

روایات با نص صریح ممکن نیست. آنچه مسلم است اثبات وجود چنین عالمی از طریق قرآن و 
ها و تفاسیر و تأویلاتی است که مفسران و اندیشمندان شود برداشتآنچه در این زمینه ادعا می

 تواند شاهدی بر مدعا باشد: اند. نکات ذیل میاسلامی از آیات مختلف قرآن نموده
(مکارم های مختلفی وجود دارد در میان مفسران نظریه» امر و خلق«* در مورد مفهوم 

و این اختلاف دلالت بر مشکل بودن اثبات چنین عالمی است، که به  )۳/۳۶۵: ۱۳۸۶شیرازی، 
  شود:چهار مورد اشاره می

الف) مراد از عالم امر، عالم مجردات مانند روح و فرشتگان است. مقصود از عالم خلق، 
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 شریفه ها و زمین و اکثر اندیشمندان اسلامی، عالم امر وخلق در آیهعالم مادیات مانند آسمان
مْرُ «

َ
 لَهُ الْخَلْقُ وَالأ

َ
لا

َ
 . )۲/۲۰۵: ۱۴۱۵(فیض کاشانی، اند را به این شکل تفسیر نموده» أ

اند: منظور از عالم امر موجوداتی است که به صورت دفعی و بدون ب) برخی دیگر گفته
اند، مانند: روح. اما مراد از عالم خلق موجوداتی است به وجود آمده» کن«واسطه و با فرمان 

ها وسایطی از علل و معالیل وجود دارد؛ مانند اند و در آفرینش آنکه به تدریج به وجود آمده
 ها و زمین در شش روز.رینش آسمانآف

 کلام اوست.» امر«فعل خدا و مقصود از » خلق«ج) اشاعره معتقدند که مراد از 
 »خلق«وجود دارد، این است که منظور از » خلق و امر«دیگری که در بیان مفهوم  د) نظریه

: ۱۳۹۴ری نیا، (جعفهاست تدبیر و ساماندهی آن» امر«آفرینش و پدید آوردن اشیا و منظور از 

گیرد که مراد از شریفه، نتیجه می علامه طباطبایی پس از ذکر مطالبی در تفسیر آیه )۱۷۸/۱۷۳
چیزی است که به » امر«شود و مراد از چیزی است که به ایجاد ذات اشیاء مربوط می» خلق«

ی در ذیل . زمخشر)۸/۱۵۲: همان(طباطبایی، آثار و اوضاع آن و نظام جاری در آن مربوط است 
مرُ (...  آیه

َ
موجودات را خلق کرد و خداست  گوید: خداست که همه...) می اَلاَ لَهُ الخَلقُ وَالأ

 .)۲/۱۱۰: همان(زمخشری، خود سامان داد  ها را مطابق ارادهکه آن
در خصوص عالم ماده نیز به کار رفته است؛ از جمله در خود آیه » امر« * در قرآن واژه

اند، آمده است که خورشید و ماه سوره اعراف که از آن وجود عالم امر را برداشت کرده ۵۴
در تفسیر نمونه آمده است: بعضی از فلاسفه مایلند که  و ستارگان تحت امر خدا هستند.

تدریجی  مر را عالم ماوراء ماده بدانند، زیرا عالم خلق جنبهعالم خلق را عالم ماده و عالم ا
دارد و این خاصیت جهان ماده است و عالم امر جنبه دفعی و فوری دارد و این خاصیت 

نْ یقُولَ لَهُ کُنْ «خوانیم: که میجهان ماوراء ماده است چنان
َ
رَادَ شَیئًا أ

َ
مْرُهُ إِذَا أ

َ
مَا أ إِنَّ

خداوند چیزی را اراده کند، به او فرمان می دهد موجود باش، آن هم  : هنگامی که»فَیکُونُ 
ولی با توجه به موارد استعمال امر در آیات قرآن و حتی جمله . )۸۲(یس: شود موجود می

مْرِهِ «
َ
رَاتٌ بِأ جُومُ مُسَخَّ مْسَ وَالْقَمَرَ وَالنُّ که در آیه مورد بحث خواندیم، استفاده »وَالشَّ
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به معنی هرگونه فرمان الهی است، خواه در جهان ماده باشد یا جهان ماورای شود که امر می
 . )۶/۲۰۷: ۱۳۷۴(مکارم شیرازی، ماده 

خدا وبه عبارت  * شاهد دیگر آنکه در آیات بسیاری از قرآن سخن از تدبیر امر به وسیله
بیت الهی«دیگر  ذِی «فرماید: به میان آمده است چنانچه می» ربو هُ الَّ مَاوَاتِ بِغَیْرِ اللَّ رَفَعَ السَّ

ی  جَلٍ مُسَمًّ
َ
مْسَ وَ الْقَمَرَ کُلٌّ یَجْرِی لأِ رَ الشَّ عَمَدٍ تَرَوْنَهَا ثُمَّ اسْتَوَی عَلَی الْعَرْشِ وَ سَخَّ

مْرَ 
َ
رُ الأْ ها را ببینید برافراشت، هایی که آنها را بدون ستونخدا کسی است که آسمان«...)؛ یُدَبِّ

استیلا یافت و خورشید و ماه را رام گردانید، هر کدام برای مدتی معین به سیر  آنگاه بر عرش
در پایان آیه به تدبیر امر  .)۲(رعد: » کندتدبیر می (آفرینش)دهند. خداوند در کار خود ادامه می

بیت و تدبیر خدا اشاره می به وسیله کند چرا که مشرکان خالق بودن خدا را قبول داشتند اما ربو
دانستند. قرآن درجهت ردّ نظر مشرکان ها میالنوعها و ربعالم را پس از آفرینش مربوط به بت

کید می کند. این تعبیر، در و منحرفان بر ربوبیت و تدبیر عالم آفرینش از سوی خداوند تأ
پندارند: خداوند جهان را آفریده و آن را به حال خود ها که میحقیقت پاسخی است به آن

 رده و کناری نشسته است.واگذا
کند که مراد از امر همان تدبیر وربوبیت هایی همین نظریه را تایید می. روایات نیز به گونه۴

درباره سخن خداوند که  گوید: از امام عسگریباشددر این باره محمد بن صالح میمی
مرُ مِن قَبلَ وَ مِن بَعدُ  «..فرماید: می

َ
پرسیدم، فرمود: امر برای خداست پیش از آن ...» للهِ الأ

گوید: که به آن امر کند و برای خداست پس از آن که به آن امر کرد به هرگونه که بخواهد. راوی می
مرُ «.... پیش خودم گفتم: این همان سخن خداست که فرمود: 

َ
لاَ لَهُ الخَلقُ وَ الأ

َ
پس امام ...» أ

لاَ لَهُ الخَلقُ «...ای گونه است که در درون خود پنهان کردههمان رو به سوی من کرد و فرمود: آن
َ
أ

مرُ 
َ
 .)۲۶۰-۲۵۰: ۱۳۹۴نیا، ؛ جعفری۲/۶۷۸: ۱۳۶۸(قطب راوندی،  ... وَ الأ

 . نتيجه ١-٧

مقاله حاضر با رویکردی تطبیقی به بررسی مراتب هستی پیش از عالم دنیا از منظر مفسران 
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ها و خته و تلاش کرده است تا با تحلیل آراء تفسیری، تفاوتپردا (شیعه و اهل سنت)فریقین 
های شناسی پیش از عالم مادی روشن سازد. یافتهاشتراکات این دو مکتب را در فهم هستی

 :دهد کهپژوهش نشان می
هر دو مکتب، به وجود مراتبی از هستی پیش از عالم دنیا اذعان دارند. مفاهیمی چون 

اند در تفاسیر هر دو گروه مطرح شده» عالم امر«، و »عالم مثال«، »حعالم اروا«، »عالم ذر«
 .دهند که نگاه به هستی، محدود به عالم مادی نیستو نشان می

های فلسفی و عرفانی، مراتب هستی را در قالب ویژه تحت تأثیر آموزهمفسران شیعه، به
در مقابل، مفسران اهل سنت کنند. تجلیات وجودی و سیر نزولی حقیقت واحد الهی تبیین می

 .اندبیشتر به ظاهر آیات و روایات بسنده کرده و از ورود به مباحث تأویلی و فلسفی پرهیز کرده
كَ مِن بَنِی آدَمَ «آیاتی چون  بُّ  رَ

َ
خَذ

َ
رَادَ «، و »کُنْ فَیکُونُ «، ...»وَإِذْ أ

َ
مْرُهُ إِذَا أ

َ
إِنَّمَا أ

ها متفاوت است. در ها از آناند، اما برداشترار گرفتهدر هر دو مکتب مورد توجه ق...» شَیئًا
اند، صورت نمادین یا تمثیلی تفسیر کردهحالی که برخی مفسران اهل سنت این آیات را به

 .اندهایی از مراتب پیشین هستی دانستهها را نشانهمفسران شیعه آن
سان، عهد فطری با خداوند، ویژه عالم ذر، در فهم جایگاه انبررسی مراتب پیش از دنیا، به

داند که های او در عالم دنیا نقش کلیدی دارد. این نگاه، انسان را موجودی میو مسئولیت
 .ای وجودی و معرفتی داشته استپیش از ورود به دنیا، تجربه

ناختی، شهای روشدهد که با وجود تفاوتتحلیل تطبیقی آراء مفسران فریقین نشان می 
تواند به افزایی معرفتی وجود دارد. این امر میوگو و همک بسیاری برای گفتهای مشترزمینه

 .شناسی اسلامی بین مذاهب کمک کندتقویت همگرایی در فهم هستی
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 تابنامهك

 .....................................................................................................  
 ق.۱۴۱۴، تهران، وزارت ارشاد، تفسیر المحیط الأعظمآملی، سید حیدر، 

 تا.مؤسسه مطالعات اسلامی، بی ، تهران،جامع الأسرار و منبع الأنوار، ــــــــــــ
 .۱۳۸۵، قم، کتاب فروشی داوری، علل الشرائعابن بابویه، محمد بن علی، 

، بیروت، دار إحیاء التراث العربی، تفسیر القرآنالدین محمد، ابن عربی، ابوعبدلله محیی
 ق.۱۴۲۲

 .۱۳۷۴، کتابچی، أمالی الصدوقبابویه، محمد بن علی، ابن
 .۱۳۶۱، تهران، نهضت زنان مسلمان، مخزن العرفان در تفسیر قرآنامین، سیده نصرت، 
 .۱۳۹۲، قم، دار التفسیر، مقاصد العلیة فی مطالب السنیةامینی، عبدالحسین، 

نژاد، مرتضی، تحلیلی بر دیدگاه علامه طباطبایی و جوادی آملی در مسئله نژاد، فاطمه، مزگیباقری
یه آموزهنعالم ذر با تکیه بر مبانی ملاصدرا،   .۱۳۹۹، ۲۷، شماره های فلسفه اسلامیشر

کسیربلاغی، سید عبدالحجة،   ق.۱۳۸۶، قم، انتشارات حکمت، حجة التفاسیر و بلاغ الأ
، ۱۳تا  ۱۱بیابانی اسکویی، محمد، انسان در عالم اظله و ارواح: بررسی آراء دانشمندان قرن 

 . ۱۳۸۶، فصلنامه سفینه
 تا. ، دار الفکر، بیر التنزیل و اسرار التأویلانوابیضاوی، عبدالله بن عمر، 

، قم، نشر نگرشی عرفانی فلسفی و کلامی به: شخصیت و قیام امام حسینترخان، قاسم، 
 . ۱۳۸۸چلچراغ، 

 . ۱۳۷۹، قم، مرکز نشر اسراء، تفسیر تسنیمجوادی آملی، عبدالله، 
یم: انسانــــــــــــ،   . ۱۳۷۸، اسراء، شناسی قرآنیتفسیر موضوعی قرآن کر

 تا. ، دفتر نشر فرهنگ اسلامی، بیتفسیر نهج البلاغهجعفری، محمدتقی، 
اول،  المللی المصطفی، چاپ، قم، پژوهشگاه بینتفسیر آیات مشکل قرآننیا، یعقوب، جعفری

۱۳۹۴ . 
، ترجمه: سید هاشم رسولی مرآة العقول فی شرح أخبار آل الرسولحرانی، ابن شعبه حرانی، 
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 ق. ۱۴۰۴تی، تهران، دار الکتب الإسلامیة، محلا
 . ۱۳۸۲، قم، نشر الف، لام، میم، صد و ده اشارهزاده آملی، حسن، حسن

 . ۱۳۹۰، قم، بوستان کتاب، اتحاد عاقل به معقولــــــــــــ، 
 ق. ۱۴۲۴، مشهد، انتشارات علامه طباطبایی، معادشناسیحسینی تهرانی، محمدحسین، 

 ق. ۱۳۳۰، بیروت، دارالفکر، تفسیر روح البیانل بن مصطفی، حقی بروسوی، اسماعی
 . ۱۳۷۰، تهران، صبا، چاپ اول، فرهنگ علم کلامخاتمی، احمد، 

 . ۱۳۶۰، بیدار، کفایة الأثر فی النص علی الأئمة الإثنی عشرخزاز رازی، علی بن محمد، 
، م و نشر آثار امام خمینی، مؤسسه تنظیمصباح الهدایة إلی الخلافة والولایةالله، خمینی، روح

۱۳۷۲ . 
، مکتبة نزار مصطفی الباز، المفردات فی غریب القرآنراغب اصفهانی، حسین بن محمد، 

 ق. ۱۴۱۲
 . ۱۳۸۹، قم، میثم تمار، سیری در عوالم هستیرضوانی، محسن، 

 ق. ۱۴۰۷، دارالکتاب العربی، تفسیر کشافزمخشری، محمود بن عمر، 
، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد اصطلاحات فلسفی ملاصدرافرهنگ سجادی، سید جعفر، 

 . ۱۳۷۹اسلامی، 
یف المرتضیسید مرتضی، علی بن الحسین،   ق. ۱۴۱۵، قم، دارالقرآن الکریم، رسائل الشر

 . ۱۳۷۳، تهران، انتشارات دانشگاه تهران، فرهنگ معارف اسلامیــــــــــــ، 
 . ۱۳۸۰تهران، پژوهشگاه علوم انسانی،  ،مجموعه مصنّفات شیخ اشراقسهروردی، یحیی، 

لإحیاء التراث،  ، مؤسسة آل البیتفلسفة المیثاق و الولایهالدین عاملی، عبدالحسین، شرف
 ق. ۱۴۳۲

یف المرتضیشریف، مرتضی،   ق. ۱۴۰۵، قم، دارالقرآن الکریم، رسائل الشر
 . ۱۳۸۰، تهران، انتشارات اسلامیه، نثر طوبیشعرانی، میرزا ابوالحسن، 

 ق. ۱۴۱۳، قم، کنگره شیخ مفید، چاپ اول، الإختصاصشیخ مفید، محمد بن محمد، 
، مقدمه و تحقیق محمد خواجوی، بیروت، دارالصفوة، اسرار الآیاتصدرالدین شیرازی، محمد، 

 ق. ۱۴۱۳
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یمــــــــــــ،   . ۱۳۶۶، قم، بیدار، تفسیر القرآن الکر
حید، همراه با تعلیقات ملاعلی نوری، تصحیح ، کتاب التوشرح اصول کافیــــــــــــ، 

 . ۱۳۷۰محمد خواجوی، تهران، مؤسسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی، 
 ق. ۱۴۱۹، مؤسسة النعمان ، بیروت،الرسائل التوحیدیةطباطبایی، سیدمحمد حسین، 

 . ۱۳۷۴، جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، دفتر انتشارات اسلامی، ترجمه تفسیر المیزانــــــــــــ، 
 . ۱۳۸۴، ترجمه و اضافات علی شیروانی، تهران، مؤسسة انتشارات، بدایة الحکمةــــــــــــ، 

 ق. ۱۴۱۳، مؤسسه البعثه، دلائل الإمامةالصغیر، محمد بن جریر،  الطبری
ینطریحی، فخرالدین،   ق. ۱۳۷۵لهلال، ، دار و مکتبة امجمع البحر

 تا. ، بیروت، دار إحیاء التراث العربی، بیالتبیان فی تفسیرالقرآنطوسی، محمد بن حسن، 
 ق. ۱۴۲۰، مکتب تحقیق دار احیاء التراث العربی، التفسیر الکبیرفخر رازی، محمد بن عمر، 

 ق. ۱۴۱۵، مکتبه الصدر، تفسیر الصافیفیض کاشانی، محمد ابن شاه مرتضی، 
 . ۱۳۶۸، مؤسسة الإمام المهدی، الخرائج و الجرائحالله، دی، سعید بن هبةقطب راون

 ق. ۱۴۰۸، دار الشروق، فی ظلال القرآنقطب، سید، 
 . ۱۳۷۲، قم، نشر بیدار، شرح الحدیثقونوی، صدر الدین، 

 . ۱۳۷۹، تهران، مرکز پژوهشی میراث مکتوب، جواهر التفسیرکاشفی، حسین بن علی، 
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